FERTDU'D-DIN ATTAR'IN iLAHINAME'SINDE MECZUB KAVRAYISI

Murat ERTEN?

Ozet

Meczib kavraminin, Tiirkcede tam bir karsiligini bulmak zordur. Arapgada ise, 'cezbeye
kapilmig' anlamini igermekle, bir anlamda, Allah'in ¢ekim kuvvetinin etkisinde olmayi i'fade eder.
Bu anlamda mecztb, Tiirk halk kiiltiiriinde, ilahi sirlara malik 6zel bir kisilik olarak kabil
edilegelir. Feridu'd-Din Attar da, dine dair bazi sirlari, meczibun agzindan dile getirir.
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MECZUB AND IT'S RELATION WITH DIVINE POWER AT FERIDU'D-DIN ATTAR
Abstract
It is so diffcult to find an adequat provision of concept 'meczub’ in Turkish. Also in Arabic it
means ‘one who gets into Allah's (God's) attraction' and designates that to be under the influence of
Allah. By that mean in Turkish daily culture, meczub, received as a personality that has divine
secrets. So Feridu'd-Din Attar uses a meczub's words to disclose some religious secrets.
Key Words: Feridu'd-Din Attar, Mecz(b, cezbe (attraction), Allah (God), secret

Giris
Tasavvif; ziihd ve takvada Hz. Peygamber'e uyan, sahdbe ve onlarin ardindan gelenleri takib
eden, nefeslerini Allah't anmakla tiiketen, kalp temizligini her seyin istiinde tutan ve kalbini
gafletten koruyan, zahir alemden el etek g¢ekip i¢ kuvvetlerini ve rihi melekelerini gelistirmeye
yonelen abid ve zahidlerin yoludur (S.Ates:5). Tasavviifta esas, ziihd i¢inde bir diinya hayati stirmek
ve sonsuz ve benzersiz bir ddiil olan Cennet yasamini elde etmektir. Zahid yahut salikin kalbinde,
diinyd namina bir sey kalmaz, her nefeste yalmiz Allah1 anar, O'ndan gayrisint goénliinden ve
rihundan siler. Bu anlamda, tasavvif yoluna siilik edecek salikin temel siari; kalbine ve rihuna
yonelmek, onlar1 temizleyip aritarak Allah'in bilgisine matlib olmaktir.
S6z konusu bu tasavvdf veya Allah yolunda séalik, iradi bir yonelimle ve yolun
gereklerine uyarak yirlyebilir ki seyr-i sullkun ongordiigi tasavvifi yasam ve egilimler, bu
calismanin sinirlariin disindadir. Calismamizin konusunu teskil eden, meczib veya mecndn olarak

Allah'a yonelme ise, salikin arzu ve iradesi disinda, cezbeye kapilarak gerceklesir ki bu, Allah'tan
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bir hediye ve liitaftur. Bu hediye, sebebinin yalniz Allah'a ma'lim oldugu vechile, bir kimsenin

Allah tarafindan segilmesi ve taltif edilmesidir.

Tasavvifta Mecziub/Mecniin Kavramlart

Tasavvafi bir kavram olarak meczup veya daha dogru bir kullanimla mecz(b; ‘cezbe’
kokiinden tiiremis ve 'bir daha kendine gelemeyecek sekilde, Allah'in, aniden kendine ¢ektigi, dost
edindigi ve daimi slrette huzirunda bulundurdugu kimseler/veliler (Uludag, 2003:285)' i¢in
kullanilan bir tabirdir. Kullanim bigimleri bakimindan benzerlikleri bulunsa da mecndn ile mecz(b
arasinda kavramsal diizeyde farklar mevcittur.

Mecndn kelimesinin koku olan ciiniin ise, Arapca'da temel olarak 'saklayan, gizleyen'
anlamina gelir. Bu anlamda sozciigiin ¢esitli tiirevleri vardir. Ornegin can, tende sakli olan; canan,
canda saklanan; cinn, insan gdzinden saklanan; cennet, sakli bah¢e ve cenin, karinda sakli olan
anlamlarina gelir. Cinnet, cine tutulan kimse, delilik ve ¢ildirma anlamlarina gelir. Mecnln ise,
aklin1 saklayan, gizleyen anlamlarina gelir ki bu duruma cinler sebep olmustur. c-n-t kokiinden
gelen tim bu kelime ve kavramlarin anlamlar1 bakimindan birbirine karigmasi ve belirginligini
yitirmesi, rastlantisal olmaktan 6te kasith goriinmektedir (Dols, 2013:446 vd.).

Mecniin, temel i'tibariyle kavrami bakimindan, Miisliimanligin en ac¢ik hali ile
yasanmasi halidir. Zird Islam'da esas ilke, mii'minin kendisini tiimiiyle Allah'in irAdesine teslim
etmesidir. Allah'a olan bu tam teslimiyet, diinyevi akillilar tarafindan delilik olarak anlasilabilir
fakat onlar, esas i'tibariyle ne tuhaf ne de yoksul bir yagsam siirmek zorunda kalmaksizin, yalniz gile
yahut riyazet odakli bir yasam siirmiislerdir. O halde onlara gileciler demek de miimkiindiir. Akillt
deli veya mecniin; deli goriinlimlii, insanlar1 devamli slrette uyaran, elestiren fakat deliligi ile
akilliligr arasinda her zaman bir belirsizlik bulunan kimse idi (Dols, 2013:475). Allah aski ile
kendinden gegen, kendisine 'Alldh'in mecninu' diyen bu kimseler, mecninluklarinin farkinda
goriiniirler ve bu hallerinden de memnindurlar. Meshir Leyla ile Mecnin hikayelerinden
tanidigimiz Mecniin da, insani bir agktan yola ¢ikmis, sonunda ise Allah aski ile bulugsmus, yanmis
ve bu agk ile biiriinmiis bir mecnin 6rnegidir. Kendisine mecnlin denen biri, 'ben mecniinum,
Allah'in agki beni biiyiiledi, kendimden gectim, O'na olan arzum beni tutusturdu ve toplumdan
uzaga stiriikledi' diyerek durumunu 6zetlemistir.

Burada bir nokta vurgulanmalidir ki, mecntina, akilli deli; mecziba ise, kutsal deli yahut
tasavvlfi deli denmek stretiyle bir ayrim yapilmaktadir (Dols, 2013:475). Arapga ve Tiirk¢eye asina
olanlar i¢in elbette mecniin ile meczlb kavramlar1 arasinda acik bir fark oldugu ve bu iki kavrama,
secik bicimde kavramakta biiyiik bir giiclik bulunmadigi gériilmektedir. Buna karsin, bu iki dile de
yabanci olmasi ve toparlayici, sistemlestirici ve tanimlayic bir kiiltiirel gelenege dahil bulunmasi

bakimindan Dols, zikredilen iki kavram arasindaki anlam farkini isaret etmekte ve yeni tiirden bir



adlandirma ile meseleye aciklik getirmektedir. Bizim a¢imizdan da bu tiirden bir
adlandirma/anlamlandirma, var olan acik ve segikligi desteklemek ve daha da netlestirmek
acisindan dogru ve kullanigh kabtil edilebilir (Dols, 2013:473 vd.).

Ibn Hald(n, meczlblarin, bir bakima delilere benzeseler de velayet makaminda
bulunduklarii ve siddiklarin hallerine sahip olduklarini belirtir. Her ne kadar, fikihta bu tiirden bir
velilik/velayet kabil edilmese de bu yanlis bir hukimdir ve onlar velidir. I'nadet etmedikleri ve
i'badet sartmin onlardan diistiigii ileri siiriiliir ise, soyle itirdz edecektir: I'badet, ona gore, veliligin
asli sart1 degildir; velayet, i'badat G taate gore elde edilmez, Allah veliligi diledigine lutfeder. Kaldi
ki mecziblar, ser'i kurallara tam olarak uymasa da i'badet ederler. Ornegin dogustan saftirlar, iyilik
pesinde kosarlar, daima iyiligi tesvik ederler. Higcbir kayit altinda olmadiklarindan -aklen hir ve
bagimsiz, riihen coskun ve mecziib olduklarindan- arada bir gaybden haber de verirler (Ibn Hald{in,
1997:107) .

Ortagaglarin son donemlerinde, sfiligin Islam toplumlarinda yaygin oldugu devirlerde,
akli dengesi bozuk fakat kutsal/ermis kabtl edilen insanlara ve bunlar1 6ven stfi edebiyat eserlerine
siklikla rastlanmaktadir. Zamanla hem Mecnin meselinin, deliligi 6ven tasavvifl yorumlarinin hem
de egitimsiz, olgunlasmamis hatta 'cirkin' evliyalarin ortaya ¢ikmasi, bunun bir sonucu olarak isaret
edilebilir. Bu tiirden kimselerin, toplum i¢indeki davranislari uygunsuz hatta tehlikeli olarak
adlandirilabilirdi. Fakat gozleri kan canagina donmiis bu sira dis1 adamlarin, samimi olup
olmadiklarimi kanitlamanin bir yolu yoktu. Dolayisiyla aralarinda zararsiz olanlar, toplumsal ve
dinsel herhangi bir baskiya ma'rz kalmaksizin, her seyden muaf olmanin tadimi ¢ikariyorlardi
(Dols, 2013:491-92).

Dols, Hucviri'den alint1 ile, Mutlak Kudret'le iligkisi bakimindan vahdet-i viicOdta iki
yol benimsemektedir. 1lki cem-i selamettir ki Allah'a olan yolculugunun ardindan giindelik islerine
donen sifinin Allah ile biitliinlesmesidir. Cem-i seldmet olarak adlandirilan cezbi hale kapilan
kimseye, meczlb-1 salik de denebilir. Ikincisi ise, cem-i teksirdir ki yolculugu dolayisiyla
muhakeme giiciinii, yasam pusulasini yitiren, kaybolan ve deliye donen stfidir. Bu anlamda da ya
dini vecibelerinden muaf tutulur ya da yiikiimli bulundugu vecibeleri yerine getirdigi i¢in
odiillendirilir. Kendisi de mecziib olarak nam salmig olan Ziinniin-1 Misri, evliyalara su nitelemeyi
stk stk uygun gormektedir: "Onlarin bedenleri diinyada lakin rGhlar1 semadadir. Onlar, Allah'in
kralliginda dolasanlardir! (Dols, 2013:489-90)"

Tarihi bazi1 mecniinlardan, basta ve bu nitelemeye ilk mazhar olan Uveys-i Karni

(bilinen sekli ile Veysel Karani), Mecniin® (asil ismi ile Kays b. EI-Mulevveh, Leyld'nin agig1 olan
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sair), Sa'din ve Behlul-i Dana sayilabilir. Uveys-i Karni icin mecnin/deli adi ilk olarak
kullanilmigtir ancak onun ayni zamanda, Hz. Peygamber ile ¢agdas, O'nun sahdbe ve ahbaplarinin
bir kismin1 tantyan biri olarak, gelecekten haber verdigi, mii'minleri uyardig1 kaydedilmektedir.

Kays b. El-Mulevveh veya meshir Mecnin ve Behlul-i Dana hakkinda pekg¢ok
kaynaktan bilgi alinabilir. Burada kisaca da olsa deginmek istedigimiz, kiiltiir ve edebiyat
tarihimizde ismi sik¢a anilmayan Sa'dlin'dur. Basra'da yasamis ve uzun bir kurakligin ardindan,
Allah'a yakararak sehre yagmur yagdirmasi ile taninmistir. Diger sofu dervisler yahut akilli deliler
gibi, kilik ve kiyafetine dikkat etmez, halki hatalarindan dolay1 uyarmay1 bir gérev bilir, namazini
kilar ve gezici vaiz olarak bilinirdi. Ziinnlin-1 Misri ile iliskilendirildigi gibi, onun diisiincelerini
yaymakla yiikiimlii oldugu ifade edilmistir. Halife Harnu'r- Resid (6.809), Me'min (6.218/833) ve
Mutevekkil (6.247/861) ile goriistiigii, bir siire hapiste kaldig1 ve sonunda serbest birakildigr da
rivayet edilmektedir. Halk ona mecniin diyordu fakat o bu halinin, kalbiyle bedeninin geri kalanini
birlestiren Allah agkindan kaynaklandigini sdylerdi (Dols, 2013:450-51).

Tasavvifta meczlb; 'cezbe yolu ile biitiin riihsal asamalar1 gegmis, biitiin gergekliklere;
hakikatin bilgisine, ger¢ek, mutlak bilgiye ermis ' kimsedir veya bu kimselerin yasadigi, elde ettigi
haldir (Ana Britannica, 1989:477). Tasavv(f yolcusu (salik) cezbeye tutulunca, gdziinden,
gonlinden; Tanr/Allah/Mutlak/Bir ve O'nun bir ve mutlak bilgisinden gayr1 her sey silinir. Bu
nedenle tasavviifta, 'diinyaya has ne varsa, altin da giimiis de birdir ve hepsi tas ve toprak
mesabesindedir’ denir.

Meczlb bu hali dolayisiyla, her seyi bir veya Bir gortir, her seyi Allah goriir, her seyde
Allah't goriir; Allah'tan, O'nun remizlerinden, isaret ve ayetlerinden gayriya gdziinii yumar. Bu
noktada, kavramin isaret etti§i panteizm ve pananteizm anlayiglari, birbirine zit veya muhalif
kavrayislar olarak anlagilmamalidir. Aksine cezbin girdabinda donilip duran, bu korkung¢ sarsici
etkiden kurtulmak bir yana, onun benzersiz zevkine kapilan mecziibun bu halinden; kavramlarin,
anlamanin hatta zamanin ve mekanm anlamini yitirmesi hali anlagilmalidir. Bu 6yle bir cogkunluk
tagskinlik halidir ki, diinyevi/insani aklin anlamasi veya kavramasi miimkiin gériinmemektedir.

Tasavviifta amag, varligin ve var edilmenin hakikatine ulasmak, bu méanada Allah'a
iliskin, zerre miskal de olsa bilgi yahut sezgi elde etmektir. Ancak hedef alinan bu yiice bilgi,
kendisini murad eden veya kendisine yonelen kimseye, mutlaka en son asamada kendisi agmaz; yol
boyunca atilan her adimda, alinan her mesafede salik, hakikatin kaynagindan, miimkiin oldugunca
pay almaya devam eder. Oyle ki Allah yolcusu, tasavv(f yolundaki ilk adimindan i'tibaren, cezbin
mutlak etkisi ile her an tamamlandigini, ferahladigin1 ve olgunlastigin1 fark eder. Diinyevi/insani
yiiklerinden kurtuldugunu, hafifleyip kuvvetlendigini goriir. O halde tasavvifta temel saiklerden

ilki, diinya ve ona it her ne var ise, hepsinden uzaklasip kurtulmaktir. Bu tiirden bir kurtulus
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arzusu, sOfiyane yasamin esasidir. Salik, diinyevi yasamin yiiklerinden kurtulduk¢a gonli
ferahlamakta, bosalmakta, gereksiz yiiklerinden kurtulmaktadir zira gonliin; dinin uhrevi
numaneleri ve imanin 6zii ile dolmasi bakimindan bu yiiklerden arda kalacak bosluga ihtiyaci
vardir. Dlinyanin vehim, ¢ile ve dertlerinden bosalan riiha, giderek hakikat dolacaktir. Topcu'nun
veciz deyisiyle, 'dliinyasindan bosalmayan kaba, ukba dolmuyor (Topgu:7)!"

IslAim tasavvifunda, mutlak hakikitle yAhut Allah'in bilgisi ile ittisal igin, temel iki
metod takib edilir veya bu yol, farkli iki bigimde kat edilebilir (en-Nedvi, 1998:20). Biri, bir tarikat
ckoliine dahil olup amelde adim adim ilerleyip yiikselmektir ki bu biligseldir, seyr-i suldktur. Seyr-i
sultikta kisi, Tmanin esas ilkeleri ve gerekleri dogrultusunda yasamina bi¢im verir ve kendisinden
once bu yolu kat ettigi muhakkak bir miirsidin egitimine murabit olarak yola ram olur. Tecriibeli bir
rehber yahut miirsidin gosterdigi yolda ilerlemek, elbette daha giivenli ve emindir. Bu anlamda salik
tecriibe ile anlamayi, pratik ile teoriyi bir ve ayni zaman icinde goriir. Gegtigi her asamayi
kavramak, anlamlandirmak ve sindirmek imkanini bulur. Sonug olarak yolculugunun nihayetinde,
kendisi de bir miirside doniisebilir ve yeni saliklere/taliblere yol gostermek, onlart irsdd etmek
imkan ve kudretini haiz olur. Digeri herhangi bir tasavvif ekoliine dahil olmaksizin ve bu yolun
gereklerini yerine getirmeksizin, fakat bir cezbe veya vecd-i ilahi ile hakikatin bilgisine ulagmaktir
Ki bu ise sezgiseldir, cezbedir.

Bir tasavvaf ekoliine intisab edip bunun yolunda ilerleyen, cile ¢ekip sonunda da cezbe
halini yasayan kimseye, Salik-i mecz(b denir. Yukarida kisaca agiklamaya g¢alistigimiz salik tipi
budur. Oncelikle cezbeye kapilip ardindan tasavvaf yolunu yiiriiyen, cile dolduran; baska deyisle
yolu, tersinden kat edip olgunlasan/olan kimseye ise, meczlb-: salik denir. Oyle ki bu tip cezbede,
kisi; tasavvifl bir tarikin hatta belki dinin temel ilkelerini yerine getirip takib etmeksizin, énce
cezbe halini yasar, ardindan yasadigi halin mahiyetini kavramak stretiyle, bir anlamda ¢iktig1
zirvelerden inip geri donerek bu yolun gerektirdigi sartlara nisbetle hayatini diizenler (Uludag,
2003:286; Nicholson, 1993:447; Ana Britannica, 1989:477). Ayn1 zamanda yasadig1 bu hali, kendisi
gibi olmayanlara anlatmaya, talibleri irsad etmeye girigir. Bu meselede dikkat c¢ekici husts, salikin,
yasadig1 tecriibeyi belki oncesinde ona yonelmek bakimindan, belki tecribe ettikten sonra idrak
etmesi ve kavrayip anlamlandirdiktan sonra, bir ¢esit egitim metodu ile taliplerine aktarmasidir. Bu
anlamda salik; ilahi tecriibenin zirvesine ¢iktiktan sonra durulmakta ve riihsal bir doniisiimle, artik
bir miirsid-i kdmil olarak, ilahi tecriibeye uzak kimselerin arasina donerek tecriibe, bilgi ve gorgi
birikimini aktarmaktadir. Antik Yunan filozofu Platon'un 'Magara Benzetmesi', tam da bu tiirden bir
hakikat tecriibesi 6rnegi tizerine kuruludur.

Tasavvif veya esds manasi ile Alldh yolcusu (sélik), bu yolda ilerleyip olgunlastikca,
diinyaya ve diinyevi, gecici hayatina ait ne varsa terk etmeye, ardinda birakip hafiflemeye yonelir.

Bu terk yiikiiniin ilk parcasini mal ve makam sevgisi teskil eder. Tasavvif yolunda bu mal ve mevki



hirs ve sevgisi, atilip terk edilecek belki en hafif yiik olarak anlagilir. Salik; mal, miilk ve mevki,
makam sevgisinden, adeta kirlerinden armir gibi kurtulup temizlenir. Bu temizlenme, i¢indeki nes'e
ve hakikate ulagsma arzusunu, daha da koriikleyecektir (Topgu,5; S.Ates:326 vd).

Dervisin bu yolda karsisina, her adimda gittik¢e daha zor terk veya inkéar sinavlari ¢ikar.
Diinya yasaminin en temel varliklar1 olan evlad 0 ayal ile irsadin terki, terk merhalesinin ikinci ve
bir dnceki merhaleden daha zor bir asamasidir. Evlad goniil yakisi iken, irsad akil yakisidir ve
dervis, bu yakilar1 yaralarina bastirip ¢eker, koparir; boylece sifa bulur. Topgu'nun deyisiyle, biitiin
alem, tlim atesleri ve giinesleri ile dervisin yanan kalbinde, birer kar tanesi gibi eriyip yok olacaktir.
Bunun sevkindeki lezzet hi¢bir seyde bulunmaz, lezzet; hikmete degistirilmez. Tasavvif ise, hikmet
degildir, ilahl hazdir. Bu hazzin yaninda felsefe ile birlikte tiim ilimler degersiz birer posa
hiikmiindedir. Tasavvifl haz/vecd ile biiriinen dervis, bu posalara deger vermez (Topgu:6). Ancak
diinyasindan bosalan, kurtulan salik; goniil bahgesinden degil bir giiliin, degersiz bir dalin yahut
hakir bir sapin dahi eksilmesine rizd gostermez, bu onun i¢in; adetd kiydmetin kopmasidir (en-
Nedvi, 1998:210).

Tasavvdf yolunu kat etmenin ikinci yolu ise, cezbedir. Tasavvifta bir tarike intisab
etmeyip cezbe halini de yasamamis olanlara, mucerred sélik yahut salik-i gayri mecziib denir.
Tarfkat yoluna girmeden ve onun gereklerini yerine getirmeden fakat ani bir cezbeye mazhér olan
saliklere ise, mutlak meczib veya meczlb-: gayri sdlik denir (Uludag, 2003:286; Nicholson,
1993:447; Ana Britannica, 1989:477). Cezbin bu son hali, ¢alismamizin konusunu da teskil
etmektedir.

Cezbe ile ayni veya ¢ok yakin anlamda kullanilan bir kavram olarak vecd, kulun kalbine
kendiliginden gelen ve seving veya kedere sebep olan, kulun vasfin1 degistirip Alldh'a yonelten bir
haldir. Nefsinin sifatlarina yenik diismiis olan kul, vecd sayesinde Hakk'a yonelir. Tasavviifta vecd
veya cezbe tesadiifidir, baska deyisle irade disidir.

Salikin i'badet, taat ve evradi dolayiminda, Allah'tan gelen liitflarin arttigin1 goriir ki bu
iradi bir yonelim sonucudur. Bu hal, mevaciddir. Kul i'badetleri sayesinde i'tadtinin, kullugunun ve
imanin tadini duyar, bu fiilleri ona mevacid getirir. Buna karsin vecd, simsek gibi aniden ortaya
cikan ve bir an icinde kaybolan bir yapidadir. Bu anlamda vecd halindeki kulda, beseri sifatlar
heniliz yokluga ermis degildir, vecd, ildhi lutfii baglaminda kulu inséni/gecici tabiatindan alip
kalbinde duydugu hallere yoneltir (S.Ates:485).

Vecd hali dolayisiyla salik, farkli ve birbirini takib eden {i¢ anlama ulasir: Lediinni ilmi
kavrar, Hakk'' kavrar ve en son Allah'in varlifinda eriyip dagilir. Bu asamalara teker teker
yukselmek icin kul, kendi varligindan, bilgisinden ve gorgiisiinden tiimiiyle kaybolur, vazgecer.
Gegici ve diinyevi varligindan siyrilan/yok olan insan; insani olmayan, daimi bir varligin zatinda

yeni ve ebedi bir varlik haline yiikselir. Ciddi bir arzu ve bu yolda gergeklestirilecek ¢aba ile salik,



lediinni bilgiyi elde eder. Ardindan kendi varlik sifatlarindan, kendine ve sifatlarma iliskin
bilincinden vazgecince, onu Hakk'in varlig1 kaplar. Artik beseri sifatlar ortadan kalmistir. Beseri
sifatlar silinmedikce, Hakk'in viicidu goriinmez. O mutlak Hakikat goriinlince de kulda, beserlik
kalmaz (S.Ates:486). Bu ii¢ hali Hz. Pir Mevlana, dnce denizi gérmeye, ardindan yanina varmaya
ve son olarak denize dalmaga benzetmektedir.

Salikin, irddil olarak yonelmedigi ve bu anlamda gereklerini yerine getirmedigi bir
tarikat yolundan bagimsiz olarak, ani bir cezbi etkiye mar(z kalmasi sonucunda benzersiz bir lutfa
nail oldugu agiktir. Ancak bu tiirden bir hale hazirlikli olamamasi bakimindan salik, akli
melekelerini biiylik oranda yitirir ve ermis oldugu veya hakikatin bilgisini haiz oldugu halde, irsad
yetkisini haiz degildir. Iste Feridu'd-Din Attar da [ldhiname'de, daha cok bu tiirden mecz(b

orneklerini kullanmaktadir.

Ilahindme'de Gegcen Mecziib-Mecn(in Ornekleri

Meczibluga iliskin olarak bir siniflandirmanin s6z konusu olabilecegini ve bu anlamda
meczlb tlrlerini siralarken, Abdu'r-Rahman Cami gercek meczdblardan ma'ada ilk olarak,
mecziblara 6zenenler ile meczlbluk taslayanlar1 zikreder (Uludag, 2003:286). Bu iki gruptan,
meczlblara 6zenen veya onlara benzemeye calisanlar; hakiki mecz{ib olmadiklari halde samimi
sekilde mecziib olmaga, onlara benzemeye calisirlar, bazen Hakk'tan gelen 1siklar ve raihalar
sebebiyle kendilerinden gegerler ve bu anlamda mecziibane davranirlar. Fakat bu 1s1ik ve raiha
kesildiginde kisi, nefsi ile bagbasa kalir. Cismani aski en yiiksek bir seviyeden yasayan/denetleyen
kimselerin bdyle oldugu kabul edilebilir. Yukarida isaret edildigi iizere, mecniin olmak, insani bir
asktan yola ¢ikmak slretiyle Allah askina varmay:r anlatir fakat yine de asikin, bu arzuya iradi
olarak yonelmesi gerekir. Akull1 deli tabiri, bu durumu anlatmak bakimindan oldukga kullanislidir.

[1ahindme'de mecniin ve meczib kavramlarin1 konu edinen toplam yirmi mesel/hikaye
bulunmaktadir. Bunlarin on alti adedi meczib, dort adedi mecniin bahsine hasredilmistir. S6z
konusu mecntin, meshir Mecntin-1 Leyla'dir. Bunlar disinda, tasavvaf tarihinde mecziib-mecnin
simifinda sayilan Sibli, Behlul-i Dana gibi tasavvif biiyliklerinin de konu edildigi o6rnekler de
bulunmaktadir.

Mecndn meselleri, esas i'tibariyle Leyla'nin askindan kendini unutmus Mecnlin'un, ask
derdini hikadye edisi anlatilmaktadir. Meczib mesellerinde ise, Allah ile olan iligki, yalvarip
yakarma ve siradan insanlara yonelik uyarilar konu edilmektedir. Farkli iki kavram tizerine kurulu
bu meseller arasinda, kokli farkliliklar bulundugunu sdylemek kolay degildir. Yukarida i'fade
edilmeye calisildigi gibi mecnlin ile meczlb, esas i'tibariyle kavramsal diizeyde ve sathi bir
farkliliga sahiptir. Anlam igerikleri veya Mutlak ile olan iligkileri/temaslar1 bakimindan benzerlik

arzederler. Yalniz, Mutlak Hakikat ile temas, mecniinda, insani/cismani bir agsk dolayiminda ve



mecnlnun bunu arzu etmesi ile baglamis/gerceklesmis iken; meczibun bu temasi, Allah'in litfu, o
kimseyi sec¢ip kendi katina yiikseltmesi yahut bilgisinden/sirrindan  haberdar etmesi ile
gerceklesmektedir. Ancak vardiklart menzil-i Mutlak bir ve ayni oldugu andan i'tibaren, oraya nasil
ve hangi yoldan vardiklarinin 6nemi siliklesmektedir. Bu anlamda ¢ogu oOrnekte, bu iki kavram
birbirini destekler bir mahiyete birtiinmektedir.

Bu orneklerden biri Misir'da ge¢mektedir ve bir meczlibun goniill goziiniin ask
vasitasiyla agilmasi anlatilmaktadir. Meczlb der imis ki, "Sarhos veya ermis, yarin derdiyle oliirse
buna sasilmaz zird asiklar 6lmez! Asil sasilacak olan 6lmeyip diri kalmasidir. O, birgiin bile diri
kalsa, gozyast doker, mum gibi yanar yakilir, erir. Asigimn isi diizene girmez. Bir mum gibi ayrilik
acist ile yanar durur. Asigm yanmisi, mumun yanmisindan ziyadedir. Ciinkii 15131, kendi
mumundandir/mumlugundandir. Aglayip sizlanan asik, sevgiliyi bulursa, bir giil gibi basi iistiinde
tasir/yiiriir (I1ahindme, Golpinarl ter., 1967:b.1819-1826; IlahinAme, Ozbudun ter., 2012:127)."

Bu ornekle isaret edilmekte olan, temel olarak ilahi ask olmakla birlikte -ki Allah'in
litfettigi cezbe veya vecd ile yasanan taskinlik halidir- insani ask1 da kendisine konu edinmektedir.
Bu tiirden bir ask, ¢ogu kere bir erkegin bir kadina duydugu cismani/tensel askta viicid bulur fakat
asil olarak insadnin/kulun, ilahi ile olan temasini ta'rif ve i'fade eder. Bu anlamda mecziiba, yukarida
anlatildig1 iizere, daha ¢ok ve daha dogru olarak mecniin denir. "Hayvan sevmeyi bilmeyen, insan
sevmeyi; insan sevmeyi bilmeyen Allaht sevmeyi bilemez" olarak formiile edilen ilke geregi,
mecn(n; baslangigta Leyla'ya asik olur. Bu askin derdi ile yogruldukga kavrulur, olur, olgunlasir ve
ilah1 ile olan temasini, yine bir dsk formunda deneyler. Allah't ve O'nun mutlakligini, ask kavrami
ile tanir.

Bu anlamda meshtir Mecniin 6rneginde, 'cin ¢arpmis, cinlenmis, i¢ine cin girmis yahut
cinler tarafindan ele gegirilmis' anlamlarin1 da kendinde barindiran mecndin kavrami, Arap¢ada da
Tiirkgede de, eski ve yeni kiiltirde de benzer bir anlam ile 'delirmis, aklini yitirmis, deli'
manalarinda kullanilir. Bu aklimi yitirmislik hali, kabaca, tutuldugu kara sevdanin eseridir.
Goriildigi kadariyla Mecniin'a atfedilen siirler de genel manada, elem, {imitsizlik ve askin
derdinden akan gozyaslar1 ile doludur. Aym1 zamanda aska dair dert ve 1zdirabin terenniimii
bakimindan, Arap edebiyatinin en giizel eserleri sayilmaktadirlar (A.Ates, 1993:440; Durmus,
2003:278).

S6z konusu bu insani/nefsani/cismani asktan, I1aha/Allah'a yol bulan icin mecniinluk;
cezbeye kapilmak veya cezbeyi bulmak demektir. Bu anlamda mecntin, artik o cismani agktan gecip
yolun/askin/derdin kendisine, Askin kendisine rim olur ve ondan gayriy1 génliine/rihuna hardm
bilir. Oyle ki, Mecn(in-1 Leyla'yr (Leyla'nin as1g1 olan Mecn(in'u) ailesi ve dostlar1, Mekke'ye Kabe-i
Muazzama'yl ziyarete gotiirmiisler. O arada da siki siki tembihlemisler: "Kabe'yi ilk gordiigiin anda

ettigin dud, her ne olursa olsun kabll olunur. Dile, yalvar da Allah seni bu ask belasindan



kurtarsin!" Varinca, kosmus Mecnln, yliziini goziinii ellerini Kabe'nin duvarlarina siirmeye
baslamis. Bir yandan da dua edermis: "Ya Rabbi Ia teslibni hubbuh& ebeden ve yerhamu'l-L&ha
abden kale a@minen!/Ya Rabbi! Sevdigimin bu muhabbetini zinhar benden eksik etme! Bu duama
amin diyen kula da rahmet eyle!"

Fuzili, ask derdi ile biirlinmiis Mecnlin'un derdinden bu hosnutlugunu su dizelerle
soyler:

"Yé& Rab bela-y1 ask ile kil asina beni,

Bir dem bela-y1 askdan etme ciida ben! (Fuzdli, 2011:171)"

Abdu'r-Rahman Céami'nin mecziplar1 ele aldigi hali ile ikinci tiir meczlb; meczib
olmadig1 halde meczibluk taslayanlardir. Islam tarihi ve gelenegi, sahte deliler bakimidan oldukca
zengindir. Kutsal delilik veyd meczibluk, bir goriintii ve sosyal etkileri bakimindan, yalniz
sarhoslar i¢in degil ayiklar i¢in de 'kullanisht' olmustur denebilir.

Bu noktada Melamilik ve Melami yasam tarzi akla gelebilir. Kendilerini Alldh yoluna
adarken, ermisliklerini ifsa etmemek i¢in, diinyevi sohretlerini feda ederek disariya karsi
sergiledikleri davraniglarinda erdemlerini ve erdemli eylemlerini gizlemis olan bu kimseler, dogal
olarak deli veya delirmis zannedilebilir. Kaldi ki Meldmi yasam tarzi, toplum nezdinde goriiniir
degildir, bu tlirden bir yasama ve iman etme bic¢iminin, gizli/ortiikk tutulmasi, bilingli bir sekilde
yiiriitiilmiistiir. Giinlimiizde bu tiirden bir dini yasam siirmeye c¢alisan kimselere rastladigimiz olur
veya kendileri, gerek kurumsal olarak gerekse de sanal gergekligi -Facebook gibi sanal ortamlarda
Melami adli profiller- kullanarak bu yasam tarzimi ifsa ederler, fakat s6z konusu bu tasavvif
yolunun temel ilkesi, toplumda goriiniir olmamaktir. Clinkii Melamilikte, bir Misliiman i¢in en
biiyiik tehlikelerden biri olan riyadan kag¢inmak, saf batini bir yasami1 benimsemek ve kendilerini
hemen tiim yonleri i'tibariyle merakli gozlerden gizlemek esastir. Bu Ogretiye gore temel dini
yonelimler, iyi ameller ve dindarlik dahi, dinin zahirini teskil etmektedir ve bunlara olan egilim,
sadece gosteris arzusundandir. Bu anlamda kisi, Allah'in miikafatim1 ve insanlarin begenisini
arzulamak duygusu ile surekli miicadele etmelidir. Sonug olarak Melamtler, zorunlu dint i'badetlere
katilmak yerine, namaz ve oruglarini gizlice 1'fa etmislerdir. Bu anlamda diger tasavvifi tariklerden
farkli bir anlayis olarak kabil edilen Melamilik ve Melamiler, kutsal/tasavvifi delilere 6rnek teskil
etmezler.

Abdu'r-Rahman Cami'nin séziinii ettigi meczibluk taslamak, Melamilikten farklidir ve
basbayag faydaci ve sahtedir. Feridu'd-Din Attar ise, ilahinAme'de bu tiir meczibluga yer vermez.
Onun ele aldigi mecziblar, ¢cogu yerde coskun bir cezbeye/dska kapilmis, bu baglamda soz
soyleyen, hareket eden kimselerdir. Bagka deyisle kutsal delilerdir. Baz1 yerlerde ise, akilli deli
tanimina uygun olarak konusan, 6giitler veren kimselerdir. Yalmiz yeri geldiginden, mecziibluk

taslayanlara bir 6rnek vermeyi uygun bulduk. Meczib olmadigi halde Oyleymis gibi



gorlinen/davranan bu kimseler, dinin emir ve yasaklarina uymamak i¢in meczibluk taslar ve cezbe
halinde olduklarini iddia ederler. Bu tip kimseler, ona gore, agik¢a zindiktir. Hz. Pir Mevlana ise, bu
kimselere, zindiklik yoniinden degil, daha fakli bir agidan yaklagir. Meczib iizerinden soziini
sOylemeye farkli bir 6rnek olarak, Hz. Mevlana'dan bir tek ornekle iktifa edecegiz.

Bu hikayeye gore, evlenecek uygun bir es aramak iizere, yakin bir bolgeye giden bir
adam, kime sorsa uygun bir cevap yahut tavsiye alamaz. Caresi tilkenmis iken, elindeki bir sopaya
at gibi binmis, kosturarak yaklagmakta olan bir maczliba sormaya karar vermis. Meczilb, "li¢ tane
kadin vardir ki sana uygun olabilir. Fakat bunlarin ikisi baskasina aittir, yalniz biri senin olur"
demis. Merak edip soran adam, su cevabi almis mecziibtan: "Senden evvel bir bagkasi ile evlenmis
(dul) bir kadinin, ancak yarisi senin olabilir. Eger bir ¢ocugu varsa, tiimiiyle baskasina ittir ve dyle
kalir. Yalniz sana kiz-oglan-kiz gelen kadin tiimiiyle senin olur ki araman gereken, boyle bir estir."
Bu ilging sozlerden, meraki iyiden iyi kabaran adam: "Hikmet beyan etmede, giizel ve 6zli soz
soylemede bu kadar ileri iken, nasil olur da bir meczib gibi gezersin? Giines nasil olur da bdyle
golgeler ardma gizlenir?" diye sormus. Meczlb: "Ben aslinda, senin de anladigin ilizere meczib
degilim fakat bu millet beni, basa gecirip kadl yapmak istedi. Ben de istemedigimi soyleyip fakat
kabtl ettiremeyince, mecblren meczibluga vurdum kendimi. Fakat asil divanelik, bu asesi (deliligi,
toplumda yoldan ¢ikmisligi, hayasizligi) goriip de evine kapanmamaktir!" demis.

Bu hikayede ifade edilen meczibluk veya meczibluk taslamak 6rneginden farkli olarak,
[1ahiname'de kullanilan meczib Srnekleri kabaca ii¢ sinifta ele alinabilir. Bunlar, mecziibun Allah
ile konustugu meseller, 114h1 bir gercegi isaret ettigi veya bildirdigi meseller ve diinya meseleleri ile

ilgili uyar1 ve sozlerini i¢eren meseller olarak ifade edilebilir.

Meczibun Alldh ile Konustugu Hikdyeler

Meczibun Allah ile diyalog yahut dogrudan iletisim kurdugu mesellerden biri sdyledir:
Mecziibun birini baglamislar. O da agzini kipirdatip bir seyler sdyleniyormus. Ne dedigini anlamak
icin bir adam, kulaklarini yaklastirip dinlemis. Diyor imis ki; "Bu Senin divanen, bir middettir
Seninle ayni evde oturmakta idi. Fakat Sen onunla ayni eve sigmadin. Evde ya o oturmaliydi ya da
Sen. Senin hiilkmiine uydum sonunda ve evden ¢iktim. Madem ki Sen varsin, bu meczib yoktur
artik! (Golpinarl ter., 1967:b.3340-3352,; Ozburun ter., 2012:224-25)"

Bu 0Ornek iizerinden iletilmek istenen diisiince, tasavvifta, 'benlik iddiasi'ndan daha
beter bir hata ve giindhin olamayacagidir. Zira tasavvif yolu, Allah'a yonelmis yoldur; dolayisiyla
bu yolda Allah'tan baska bir varlik, deger, sevgi vs. taninmaz. O'nun karsisinda 'ben' veya 'biz'
demek sirktirr O halde insan, goniil evine Allah girdikten sonra, oradan kendilik/benlik
diistincesini/bilincini bile atmalidir.

Benzer sekilde bir meczlib, insanlardan, diinya yasamindan hatta kendinden bile
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bikmigken, "Ey sirlar1 bilen Allah'im!" der imis, "yaratilisin sirr1 nedir? Yaratisinin sebebi nedir?
Bunun sebebini bilmiyoruz. Bu konup gd¢meler ne zamana kadar siirecek? Doymadin mi
yaratmaya Ya Rabbi? ... Gonliim dertle dolu, canim aciklanmakta ¢linkii giinim kararmis, ayim
bulut altinda. ... Biz korliglimiizden sirlara arkamizi ¢evirdik; hirka giyecekken, gafletle ziinnar
kusandik. Goniil, bu sevdada kalirsa, elimizde ancak bu siirglin kalacak. Yasamaktan bir fayda
gormedikten sonra yasamamin ne faydast var? Faydasimi goérsek bile hayrini gérmedik bu
hayatin!(Gélpmarl ter., 1967:b.3163-3191; Ozburun ter., 2012:213-14)"

Zikredilen bu iki 6rnekte meczlb, Allah ile dogrudan ittisal halinde tasvir edilmektedir.
O'na dogrudan hitdb etmek veya O'nunla dogrudan iliski kurmak yetisine sahip bir kimsedir ve bu
dolaysiz temas sonucu edindigi verileri, kendine gore yollardan, insanlara aktarmaktadir.

Baska bir 6rnek; Basini Kabe'nin Kapisina Vuran Bir Meczib meselidir. Bagini sabaha
kadar Kabe'nin duvarlarina kapisina vuran bir meczib, "A¢ kapilarii bana!" diye yalvarirmis.
"Ac¢mazsan eger, ben de basimi vura vura 6liir giderim Senin yolunda." Bunu sdylerken muradi,
canini feda ederken, derdinden, i¢indeki yangindan da kurtulmakmis iimidi. O esnada hatif gelmis:
"Bu ev uzun zaman putlarla dolu idi. Sonra o putlar kirildi. Simdi sen kafani kirsan ne olur?
I¢indeki putlar kirildi, seninkini de disinda kirilmis bir put sayariz, olur biter! Bu kapida (kap1 artik
Allah'in indidir) bu ¢esit baslar eksik olmaz. Fakat unutma ki, bir deniz bir ¢ig tanesiyle artmaz!"
Son sz olarak Attar diyor ki: "Madem ki O'na kars1 ¢alisip cabalamamizin imkani yoktur,o halde
yiizlerce feryad 0 figanla cosmak gerek! (Golpmarh ter., 1967:b.2043-2052; Ozburun ter.,
2012:140-41)"

Meczlibun, Allah ile konusmasina ilging son bir 6rnek olarak Bir Mecziibun Miindcadti
meseli ornegini aktaralim: "Adam akilli aklin1 yitirmis bir meczib, yliziinii gége cevirip dermis ki,
"Ya Rabbi! Sen sevgiden anlamiyorsun ama ben Seni daimé sevmekteyim. Senin, benim gibi bir¢ok
sevgilin var fakat benim Senden bagka sevgilim yok. Ey diinyalar1 aydinlatan Sevgili! Nasil
diyeyim sana? Ne olursun, bir kerecik olsun sevgiyi benden 6gren!(Golpinarh ter., 1967:b.2969-
2976; Ozburun ter., 2012:200-01)"

Mecziibun Ilahi Bir Gergegi Bildirdigi Hikdyeler

Mecziibun, ilahi bir gercegi bildirdigi yahut isaret ettigi hikdyelerden, Ilahinime'de
gecen orneklerden biri sitmali meczitb 6rnegidir. Sitmaya tutulmus bir mecziiba bir adam, belki alay
etmek maksadiyla, "sitmaya tutulmussun, dogru mu?" diye sormus. "Evet, dogru (ama bunu
diisiinmesi gereken ben degilim)!" demis mecziib, "eger ben bu dertten dliirsem, sitmanin (bu sefer)
kimi tutacagini Allah bilir!(Gdlpinarli ter., 1967:b.1233-1234; Ozburun ter., 2012:96)"

Bu s6zii ile meczib, sitmanin Oniinde bir set olarak durdugunu, bunun; iizerinde bir

gorev olarak bulundugunu ve belki bu gorevin kendisine, Cenab-1 Mevla tarafindan yiiklendigini
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anlatmak istemektedir. Sitmaya tutulma gorevini kendisi yiiklenmis/kabal etmistir, boylece de
geriye kalan herkesin, sitma belasindan halas olabilecegini isaret etmektedir. Asil diisliniilmesi
gereken, o 6ldiigiinde, bu gorevin kime tevdi edilecegidir ki bunu ancak Allah bilir. Ancak gorevin
sahibi belirleninceye dek, toplumdaki her bir kimsenin, derin bir korku hissedecegi asikardir.

Bu tip mesellere bir 6rnek de aglayan mecziib 6rnegidir. Bir meczib, yol kenarina
oturmus, gozlerinden inci gibi yaslar akitmaktaymis. Biri neden agladigimi sorunca, "Canim
dalgalanip cosmakta, onun i¢in mum gibi gézyaslarina gark oldum. Ben yalnizca Allah"1 diliyorum,
ama o beni hi¢ istemiyor, bana aldirig bile etmiyor!" demis (Golpinarh ter., 1967:b.2964-2968;
Ozburun ter., 2012:200).

[1ahi bir gergege isaret etmek maksadiyla bir meczib; Dudci ile Mecziib meselinde; bir
alimin yanindadir. Alim, dud etmekte, etrafindaki kalabalik da coskuyla 'Amin' demekteymis.
Meczlib sormus, amin ne demektir diye. 'Hoca Alldh'tan ne diliyorsa, dyle olsun, Oyle olsun
anlaminda soyliiyoruz" demisler. "Allah ne dilerse dyle olur, ne eksik ne fazla! O halde ne diye
ugrasip duracaksmiz? O bir sey diledi mi olur, dilemedi mi, giilinde diken biter ancak!" demis
(Goélpinarli ter., 1967:b.2956-2963; Ozburun ter., 2012:199-200).

Bu tlirden meczOb hikayelerine bir son 6rnek olarak Bir Mecziib ve Cumd Namazi
meseli kaydedilebilir. Yalniz basina namaz kilmaya alismis bir meczlbu, arkadaslar1 Cuma
Namazina gotiirmiisler. Cemaate katilip imam 1ile birlikte tekbir getirecegi esnada, meczib; birden
bire 6kiiz misali boglrmeye baslamis. Arkadaslar liziilmiisler, onu camiye getirmekten oOtiirii
pisman olmuslar. Namazdan sonra kizmis ve sormuslar. Meczlb, "Tam namaza durdugumuz
esnada, hoca oniime diislip 6kiiz almaya koyuldu. Bu olay tam, Fatiha Stresi okunurken oldu. Ben
de Allah'a kars1 degil okiize karst durdugumuz i¢in, tekbir getirmeyip okiiz gibi bogirdiim." demis.
Arkadaslar1 hocanin yanina gidip, 6ziir dilemek {izereyken, hoca, "Arkadasiniz dogru soyliiyor. Kag
zamandir koye gidemiyordum, bir 6kiizim olmadigini da hatirladim. Bir an bir 6kiiz alayim diye
diistinlip kurarken, boglirme sesini duydum da kendime geldim" demis (Golpmarlt ter.,

1967:b.1745-1757; Ozburun ter., 2012:122).

Diinyevi Meselelere Iliskin Mecziib Hikdyeleri

Meczlbun diinyevi meselelere iligkin yahut diinyada siirdiiriiliip diizenlenmesi gereken
dinsel hayata iliskin uyar1 ve Ogiitlerine dair mesellere bir 6rnek olarak, Bir Mecz(bun Kabir
Basindaki Sozleri adl1 hikayesi anilabilir. Coskun bir meczib, bir seher vakti, yol iistiinde bir biiyiik
zatin kabrini gérmiis. Kabir, yalniz bir tastan i'baretmis. Uzun zaman orada durup, orada yatan zatin
rihu ile goriistikkten sonra, "Su uyuyan adamin higcbir seyi yok! Bu diinyadan ona, su tastan
baskasin1 vermemigler. ... Bu uyuyan adam, hem diinyayr hem ahireti terk etmis. Ciinkii bunlarin

otesinde, baska bir sey istemekte. Istedigi seyi ise, hi¢ kimse ele gegiremedi. Neyi var neyi yoksa,
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bu ugurda verdi; simdi higbir seyi yok!(Gdlpinarh ter., 1967:b.3316-3339; Ozburun ter., 2012:223-
24)"

Baska bir 6rnek olarak ise, Bir Tabut Géren Mecz(b hikayesini anlatalim: "Tabutu eller
ustiinde giden, toplumca sevilen bir kimseyi goriince, kim oldugunu sormus meczib. "O, pehlivan
bir gengti!" demisler. "O zavalli yigit, giireste ustalasmis ama bugiin kiminle giirestiini pek
bilememis! Ona Oyle bir yigit satagmis, onu yere vurup dyle bir kanlara gark etmis ki, artik distiigii
yerden kalkmasi miimkiin degil" demis (Golpmnarli ter., 1967:b.3004-3018; Ozburun ter.,
2012:203)."

Bu anlamda Attar, kiginin bu diinya yasaminda, ne bir seye sahip olabilecegini ne de
ebeden burada kalacagini isaret etmektedir. Akli basinda olan kimse, i¢cinde kisa bir miiddet
kalinacak bu alemde, uzun miiddet kalacakmis gibi yasamaz. Goniil ehli ise, ote/ebedi aleme,

nihayet varacagi ve ebeden orada kalacagi dleme hazirlanir ¢linkii herkes, nihayet, o aleme Aittir.

Degerlendirme

Sozlik anlami '¢ekmek' olan cezbe, tasavvifta; 'Hakk'in, kulunu huzuruna aniden
cekmesi' anlamina gelir. Cezbe ile Allah, Kendisi ile kulu arasindaki perdeyi/meséafeyi/ulasilmaz ve
anlagilmaz olmak durumunu kaldirir ve yakin niiru ile onu, yiice makamlara erdirir. Bu; Allah'in,
diledigi kuluna litfidur, hesaba gelmez ve akil almaz. Saniyen, bu liitfa mazhar olmak icin kulun
sevilmesi gerekir.

Cezbe ile ¢ekilmis ve ulasilmaz hakikate sahit kilinmis kimse, meczlbtur ve bu litaf
onda, yukarida isaret edildigi lizere, i'badet/kulluk sevki uyandirip onu bir miirsid-i kamil de
edebilir, tersine bu tiirden bir sevk uyanmaya da bilir. Iste mecz(ib; akli melekelerini muhafaza
edemeyip, o yiice Hakikatte kendini/benligini kaybeden; bedenen baska rithen baska bir alemde
yitik kalandir. Allah'tan bagka bir seyi bilmeyen, dogrudan temas ettigi o benzersiz Hakikatin
etkisinde, vecd ve istigrak halinde daim kalir. Kur'an-1 Mubin'de, Stra Stresi (42/13) ayet-i
kerimesi de bu hakikate isaretle, "Allah, diledigini kendine ¢eker!" demektedir.

Bu nokta-1 nazardan bakinca, meczib, silike ustindir denebilir. Zira salikin, tasavvif
veya Allah yoluna girmesindeki saik, O'na yaklagmak, Hakikatin bilgisine zerre miktar olsun sahit
olmak arzusudur. Salik-i tarikin elinde, bu yolda gegirilecek bir dmir sonunda, menzil-i maksdda
varmanin bir garantisi de bulunmamaktadir. Buna karsin, meczlib; arzu edip yonelmedigi halde,
daha basin1 bilmeden bu yolun sonuna vasil eylenmis ve bir anlamda en biiylik Odiile,
zahmetsiz/¢ilesiz konuvermistir.

Allah'in kuluna ydnelmesi, cezbe; kulun Ilahina yonelmesi ise asktir. Askm kuvveti,
saliki erdeme, kemale, olmaya ve olgunlasmaya gotiiriir. Bu biiylik bir mertebedir fakat cezbin en

hafif mertebesi, kula, Mutlak Hakikatin kapilarin1 agmaktadir. Cezbin kuvveti ne kadar siddeti
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olursa, mecziibun benliginde agacag1 yara da o kadar derin olacaktir. Bu tiirden bir cezbe, liift-1
[lahiye mazhariyyet, bulunmaz nimettir fakat tasavvifta, siilik gdrmeyenin cezbi de makbiil kabiil
edilmemektedir. Ciinkii cezbin, o siddetli girdabin etkisinden kendisini kurtarip seyr-i suldk ve
amele yonelmeyen meczibun, irsdd mehareti géstermesi pek giictiir.

Baska deyisle dervisin, rihen yonelip arzu ettigi cezbeyi, seyr-i siiliik ile aklilestirdigi
fakat meczibun, rihen en derin bir sekilde elde etmis olsa da, bu tecriibeyi aklen kavrayip
anlamlandiramadigi soylenebilir. O artik cezbi icinde, kendinden ve baska her seyden bihaber,
baskalarma ve kendine faydadan hali bir sekilde fakat kurtulmus/kurtarilmistir. Peki mecziibun
bundan nasibi nedir denirse, onu ancak Allah bilir.

Metinde isaret edildigi noktalarda dikkati ¢eken bir husis, tasavvif Ogretisinde bazi
konularin, felsefe tarihinde bilinen bazi1 meselelerle olan benzerligidir. Bunlardan biri, Platon'un
'Magara Benzetmesi'dir.

Platon'un, giines 15181 sembolii ile resmettigi varligin hakikati veya Mutlak; dolaysiz
bicimde deneylenmesi karsiliginda, bu tecriibeyi arzu eden kimselerden agir bedeller istemektedir.
Hakikdtin sdhidi yahut filozof, bu benzersiz tecriibenin ardindan; mutlak 6zgiirlik, sevk ve zevk
halinde bulundugu gerceklikler alemini geride birakip, rihun zindani olan nesneler diinyasina geri
donmeli ve siradan insanlara, hakikatten/Mutlaktan haber vermelidir. Ancak bunun kolay olmadigi
aciktir. Zira rih, fizik beden i¢inde, adeta zindanda gibidir ve bu zindandan nihayet kurtuldugu ve
mutlak 6zgiirliige ulastig1 bir durumdan vazgegip, s6z konusu zindanina geri donmesi elbette ¢ok
zor olacaktir. Filozofun gérevine ve bu zor kararina, islam filozoflar1 ibn Sina ve Ibn Tufeyl Hayy
b. Yekzan; Ibn Bacce ise Kitdbu Ittisal el-Akl bi'l-Insdn ve Kitabl Tedbiru'l-Miitevahhid adli
eserlerinde deginmektedirler.

iste tam da bu anlamda, Allah'm cezbe yolu ile kendisine ¢ektigi, Ask-1 ilahi ile
biiridiigii, benligini elinden alip, Mutlak Benlik ile temasa getirdigi meczibun, o biiylik zevk ve
yiicelik makdmindan geri doniip/inip, sakinlesip/durulup insanlara o Mutlak deneyden haber
vermesi kim bilir ne zor olacaktir? Bundan haberdar olamayan kimselerin, egitilip bilgilendirilmesi,
irsad edilmesi gerekmektedir; bu bir gorevdir fakat bu yilice gbrevin i'fas1 ayn1 zamanda, gegici ve
degersiz oldugu tiim acikligi ile anlagilmis olan bu diinyaya, bir siire daha katlanmak anlamina da
gelecektir. Anlasilan odur ki meczlb, hakikati, seyr-i siilik dolayiminda deneylemis olmadigindan,
ne ve nasil yapmasi gerektigine iliskin 6nceden bir bilgiye ve egitsel bir tecriibeye sahip degildir.
Dolayisiyla da geri dondiigiinde, benligini ardinda birakmis, delirmemis fakat ilahi cezbin
etkisinden de kurtulamamis olarak yasamini siirdiirmektedir.

Benzer sekilde Antik Yunan diisiiniirii Plotinus i¢in, evrenin yaratilmasi, sirastyla kiilli
aklin, rGhun ve maddenin bir anlamda Tanri'dan veya onun tabiri ile Bir'den 'tagmasi' sonucu

olmustur. Bu tagsma/emanasyon/siidir, en yiice olan Bir'den baglar ve en zelil olan cansiz maddeye
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degin devam eder. Bir'den ilk tasan kiilli akildir, kiilli akildan ise, rih veya evren rithu tasar. Evren
rGhundan ise, slidlr silsilesinin son pargasi olan diinya veya madde evreni tasar. Dolayisiyla, tagsma
mertebeleri arasinda, Bir'e en yakin olan kiilli akil iken, en uzak olan maddedir. Temel olarak her
varligin Bir'den tasti1 sOylenebilirse de, Bir'e/Tanr1'ya olan mesafe arttikga, O'ndan alinan payin
azaldig1 da i'fade edilmelidir. Bu anlamda yaratma, Bir'in/Tanri'nin kendisini anlatma, kendisini
evrende ve insanda var etme fiili ve surecidir. Evrenin yaratim siirecinde ana duraklar teskil eden
akil, rGth ve madde; tiimiiyle insanda var bulunmaktadir. O halde insan, kendi i¢ kuvvetlerini
kullanmak stiretiyle Bir'e veya Tanri'ya ulasabilir.

Bu anlamda insan, kendi fizik bedeninden veya maddesinden hareketle madde evrenini
ve fizik dogay1 anlayabilir. Boylece bir iist mertebeye yiikselir ve rih sahibi bir canli varlik olarak,
evren rihunu kavrayabilir. Bu mertebede elde ettigi kuvvet ile akil/kiilll akil seviyesine ylikselerek
kendi bireysel/insani akli dolayiminda, kiilli akli da kavrayabilir. Bu tagma/siidlir yolunun tersten
yiirlinmesine imkan verecek kuvvetler, her insanda mevcit bulunmakla birlikte bu yolculugu
tamamlayabilenler ancak filozoflar ve peygamberlerdir. Ancak kiilll akil seviyesine ulasmak,
yolun/yolculugun bittigi anlamima gelmemektedir. Ciinkii kiilli akil ile Bir/Tanrt arasinda, kat
edilmesi gereken son bir asama daha vardir. Ancak insanin, insadni kuvvetleri bakimindan bu
mesafeyi kat edecek tiirden bir yetisi yoktur. O halde bu mesafe nasil ve ne ile kapamr? Iste
Plotinus, Bir'in/Tanri'nin bu son asamayi, kendisine yaklagsmak arzusunu gosteren insana liitfedip,
onu 'kendine ¢ekecegini' sdyler. Baska deyisle insanin Allah'a olan yolculugu, son asamada cezbe
ile tamamlanir, son bulur ve ikmal olur.

Meczlbun kapildigi cezbe, bu tiirden bir arzu ve iradi yolculugun sonucunda ortaya
¢tkmaz. Kaldi ki IslAim tasavvif teorisinin etkiledigi kaynaklarin basinda, Plotinus felsefesinin
geldigini savunan kimi yazarlarin bulundugunu hatirda tutarak sdylemeliyim ki, bu iddid henlz,
temellendirilip ispat edilmeye muhtagtir. Ancak yukaridaki karsilagtirmadan hareketle, aralarindaki
benzerligin dikkat cekici oldugu da sodylenmelidir. Son olarak Yunus Emre'den bir alinti ile
sOyleyelim: "Cezbe-i ask olmayinca, neylesin seyhim beni!"

Bu kisa degerlendirmenin ardindan su sorular sorulabilir: Acaba kimilerine gore,
uygunsuz hatta tehlikeli davraniglar sergileyen meczlblara, toplumsal yahut dinsel baskinin
yonelmemesinin; eger zararsiz iseler, hem toplum tarafindan gozetilip hem de dini vecibelerden
muaf kabill edilmelerinin temel nedeni nedir? IslAim toplumunun meczfiblara bakisinin, onlar1 kutsal
addetmesinin ontolojik ve epistemolojik temelleri nelerdir? Bagka bir bakis acis1 ile, mecziibun
icinde bulundugu toplulugun, kendisinin 'yiizli suyu hiirmetine' korunup kollandigini; diinyanin,
onlarin bereketine hiirmeten dondiigiinii; meczibun, topluma bereket, sifa ve umut getiren gizli bir
evliya oldugunu diistinmek miimkiin miidiir? Allah ile kulu arasinda, aracilik edecek tiirden totem,

ikona, maddi sembol yahut kisilerin bulunmadig1 bir dinde (isldim'da), mecziblar, Mutlak'in insanlar
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arasindaki temsilleri sayilabilirler mi? islam toplumlarinda mecziibun, yiiz yillara yayilan i'tibarinm
sebebi ne olabilir? Bu sorulara verilecek tirden; akli/felsefi, varligin 6ziine iliskin/ontolojik yahat
akil, deney veya gozlem yolu ile ulasilabilecek/epistemolojik tiirden delillerin bulunmadig: agiktir.

Mecziibun halk i¢inde ulu orta gezip bir uyarici olarak konusmasi, dogruyu oldugu gibi
ifade edip insanlar1 o ger¢ege uyandirmaya g¢alismasi, bir anlamda, Antik Yunan toplumunda
Sokrates'in i'fa ettigi gorevi de hatirlatir. Kald1 ki sézlerindeki anlam derinligi ve ilahi hikmet, Islam
toplumlarinda mecziiba karsi beslenen saygi ve sevginin esas temelini teskil etmis goriinmektedir.

Islam kiiltiir tArihinde mecziblarin, tiim irrasyonelligine karsin, paradoksal bir bigimde,
sOzleri ve davranislar1 bilhassa manidar, latif ve gizemli kabil edilmistir. Bu anlamda meczbluk;
ezoterik ve derlni sifi 6greti ile manevi yolculuga kolaylikla olanak saglamistir denebilir.

Ayrica edebl bir metinde, tasavvifi disiincelerini ifade etmek iizere secilen
meczib/mecnlin figiirli; yazar icin, agza alinmayacak tiirden, tehlikeli, ezoterik yahut dine ters
diisen bir takim diisiincelerini rahatca dile getirebilmesi acgisindan oldukca elverisli goriinmektedir.
Bu anlamda Dols'a gére meczlb-mecniin kavramlart; yasadigi devirde cari ilahi/dini diizeni siklikla
ve sert sekilde elestiren Feridu'd-Din Attar icin, arkasina siginabilecegi saglam bir kalkan vazifesi

gormdstiir (Dols, 2013:492-93).
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